
  לק"י

  פרשת נשא התשע"ה

דא ה ,'וגו יפליא כי אשה או איש" נשא פרשת רבה רשבמדאיתא ב
 .העולם זה ,שוקיו .'וגו שש עמודי שוקיו) ה, השירים שיר( הוא דכתיב

 ,תשוקתו ועלי ,דתימא כמה ,לבראתו הוא ברוך הקדוש שנשתוקק
 ,'וגו והארץ השמים ויכלו) ב בראשית( שנאמר ?אומר הוא שכן ומנין

 כלתה וגם נכספה) פד תהלים( שנאמר ,תאוה לשון אלא ויכלו אין
' שנא ,ימים לששה בראשית מעשה כל שהעמיד ,שש עמודי .'וגו נפשי

 נבראו שמהם אמהות שלשה הרי ,'וגו' ה עשה ימים ששת כי) כ שמות(
 ואין משובחים דברים שלשה היה ,שיסודן ,פז אדני על מיוסדים .הכל

 כונן ארץ יסד בחכמה' ה) ג משלי(דא הוא דכתיב ה .בעולם כמותן
 חכמה .הים זה ,נבקעו תהומות בדעתו'/) ג משלי/ שם( ,בתבונה שמים

 מרע וסור חכמה היא' ה יראת הן) כח איוב( דתימא כמה ,'ה יראת היא
 דעת ואין) ד הושע( דתימא כמה בוראו את המכיר זה דעת ,בינה

  "...אותי וידוע השכל ואומר ,בארץ אלהים

א לנדור נדר נזיר, מדבר על יהמדרש על הפסוק איש או אשה כי יפל
, שמצוות נזיר עניין הנזירות שאותו התורה קוראת בלשון יפליא, היינו

וכן רמז על זה לאת ומכוסה משאר דרכי התורה הרגילים. פהיא מו
 אחר הולכים העולם רוב כי, פלא דבר יעשה או, יפריש" עזרא אבןה

אמר גמ' היא סוף פ' והשתמש דווקא בלשון זו לומר לך כי . "תאותם
 - קדשים והייתם והתקדשתם: רבנן תנו"'. לט דף יומא הממונהלהם 
 מקדשין - מלמטה, הרבה אותו מקדשין - מעט עצמו מקדש אדם
ובאמת  ."הבא לעולם אותו מקדשין - הזה בעולם, מלמעלה אותו

פלא גדול הוא הנזיר כי במעט פעולות שעושה הרי הוא יונק ומקבל 
והוא כי עניין הנזיר הוא פרישותו מיין קדושה ממקום גבוה הרבה יותר. 

הוא בשרשו גבוה עד מאד והוא בא מהבינה, אלא שבירידתו מטה ש
הורדת איסור יכול ח"ו להיות כלי ללא טוב. וכן איסור תגלחתו, דהיינו 

, והוא כי השערות המקיפות את הגולגולת שהם בחינת צמצום ודינים
שערות אלו הם בבחינת הצמצום הראשון הנועד להעבירת את השפע, 



סרים צריך צמצום גדול. (ועל כן היו נוהגים אלא בהיות התחתונים ח
 היו אומרים "וסר עוונך" הראש, ערשלרמוז זה, כאשר היו מגלחים 

. ועניינו הוא דווקא להתחבר והוא עונה להם "וחטאתך תכופר")
לשורש קו השמאל שהוא צד הדינים בראשיתו, ועל כל פנים שורש קו 

הצמצום היא המשך זה הוא ביסודו חסד גדול בעולם. כי מטרת 
ההשפעה. ויובן במשל. כי הרוצה להעביר דבר יקר ערך, הנה חייב הוא 
שהמקבל יבין את ערכו, אחרת נמצא משחית הוא את הדבר. ואדם 
הרוצה להעביר לבנו מרגלית חשובה, הנה אם הבן לא יעריך את 
המרגלית יאבדנה, או שישחית אותה. ועל כ אין הוא מוסר לו את 

ד, אלא מראה לו אותה ומסתיר אותה אח"כ. וההסתר המרגלית מיי
הוא הגורם את החשק של הבן לרצות אותה. כי אם הייתה מונחת בידו, 
הנה לא ייתיחס אליה בהתאם, ולכן מגלה טפח ומכסה טפחיים. וכך 

כת התשוקה. וזהו שורש עניין ידי הגירוי שהוא בעצם ההסתרה נמשעל 
ק לבנו, הרי יש לו צער גדול כמו הצמצומים. והנה לאב הרוצה להעני

ולכן הצמצומים  הבן בהשתוקקות להעניק את המרגלית לבן ואף יותר.
  והדינים בשורשם על אף שהם קשים ביותר הנה הם הם תיקון העולם.

כי העולם  .העולם זה ,שוקיו .'וגו שש עמודי שוקיו ולכן המדרש אומר
תר, הוא במתכונתו הנה הוא חושך והסתר גדול. ומטרת החושך וההס

להביא את ההשתוקקות של הנבראים לשורשם. אלא כשם שהמשלנו 
במשל האב הרוצה לתת את המרגלית לבנו, ישנו גם השתוקקות של 

 ברוך הקדוש שנשתוקקהאב, אבינו שבשמים. ולכן מדגיש המדרש 
 ?אומר הוא שכן ומנין ,תשוקתו ועלי ,דתימא כמה ,לבראתו הוא

 לשון אלא ויכלו אין ,'וגו והארץ השמים ויכלו) ב בראשית( שנאמר
צם זוהי בע כי .'וגו נפשי כלתה וגם נכספה) פד תהלים( שנאמר ,תאוה

ההשתוקקות הממשיכה את קו הרצון העליון. הרצון הפשוט להעניק 
יו נתינה אמתית, יודע כי אין אושר ולתת. והנה מי שזכה ונתן פעם בחי

גבוה ועליון יותר מזה. ולא יושוו לאושר זה לא כסף וזהב ולא מכל 
אלא שעדיין צריך תפילה ועבודה לגלות את  תענוגות בני האדם.

האושר הזה באמת. כי הרבה פעמים חושך העולם מונע את האדם 
שהנתינה לגלות אושר זה בהשביעו אותו מאושר הנמוך. והוא כי ככל 



נמצאת במקום טהור יותר כך גילויה בעולם מכוסה יותר. והוא כי 
ו נתינה, ובכל זאת הייצר מסבב את זהנותן ומקבל תמורה הרי אין 

שמקבל שבח על זה הרי  האדם לומר לו נתינה היא. וגם הנותן באופן
נתינה חסרה היא כי "מודים אנחנו" דהיינו כשמודים לאדם הוא נכנס 

נחנו" בחינת "אני". ועל כן השבח והתודה על הנתינה לבחינת "א
מעכיר ומערפל את טוהר הנתינה. והנתינה האמתית היא ללא שום 
תמורה כלל ועיקר. והנתינה האמתית יוצרת חשק ורצון לתת עוד 

  ועוד.

וזהו העונג המוביל את קו הרצון. כי למרות שהעונג בא ככלי הסופי 
ן, הרי הוא בעצם המוביל את שלאחר הנתינה, ואחר שנולד הרצו

  הרצון.

ואלו הם שלשה אמהות הנרמזות כאן. כי הראשון הוא האמונה של 
הבורא יתברך בנו בתחתונים. וזהו מה שאומרים אנו כל בוקר "מודה 
אני... רבה אמונתך" היינו רבה אמונתך בנו. לא כמלאכים אשר אמרו 

 אמר יהודה רב אמר': "לח דף נהדריןכמובא בס "מה אנוש ותזכרנו"
 כת ברא, האדם את לבראות הוא ברוך הקדוש שבקש בשעה: רב

? בצלמנו אדם נעשה, רצונכם: להם אמר, השרת מלאכי של אחת
, מעשיו וכך כך: להן אמר? מעשיו מה, עולם של רבונו: לפניו אמרו
, תפקדנו כי אדם ובן תזכרנו כי אנוש מה עולם של רבונו: לפניו אמרו

 אמרו שלישית כת. שניה כת וכן. ושרפם ביניהן קטנה אצבעו הושיט
 כל? הועילו מה - לפניך שאמרו ראשונים, עולם של רבונו: לפניו

 ."עשה – בעולמך לעשות רוצה שאתה מה כל, הוא שלך כולו העולם
והוא כי הוא יתברך אין בו השגה ועניין כמלאכים אשר למרות גודל 

ין כלים הם בעלי גבולות, והוא עילת קדושתם והשגתם הנה עדי
בראשית הכל  ,העילות ולית מחשבה תפיסא ביה כלל. הנה הוא

תשורי מראש ". וזהו אנו המצויים בחושך פנימי וחיצוני ,מאמין בנו
 אֱמוּנָה יָפִיחַ " כי מראש הכל מעל לכל העניינים שישנם ויהיו אמנה"

יד   ". ולולי האמונה הזו בבורא עולם בנו, לא הייתה תקוה לאיש.צֶדֶק יַגִּ



ת ריצה. והוא כי הרץ ולאחר מכן בא עניין הרצון. ועניין הרצון הוא בחינ
ר ויחישה ההנה הוא ממהר ובא. וזהו הקו שדוחף לעשות עוד ועוד. ימ

והגורם והמביא לרצון הוא ההשתוקקות לעונג. וכמו  .ביתר עוז ותוקף
שהסברנו כי הנוגע בנתינה הוא הנוגע באושר האמתי. וגילוי זה של 

האדם  ההשתוקקות הוא עונג גדול כאשר הוא בא בכלים הנכונים. כי
ועליו יש מכסה  אשר נמשל לבהמה ועסוק הוא בתאוותיו ורצונותיו,

האני והיישות ואין הוא מרוכז כי אם רק בעצמו. וגם אם יודע מעט 
הנה טיפש  מנתינה מה היא עוד לא טעם את טעם הנתינה האמתית.

לעשות רע ליוצרו. כי במה שמונע את הוא ויחשוב כי יכול הוא ח"ו 
שהיא בעצם קיום  "ראת שמיםי"ידי הורדת מרגלית ההקרוב לאביו על 

פועל בה'. וכמו שרואים ילדים קטנים התורה והמצוות הרי ח"ו 
על מנת להזיק לאחרים. וכמשל  םולפעמים אף מבוגרים פוגעים בעצמ

ילד שכועס על הוריו הרי הוא מסרב לאכול למרות כי פוגע בעצמו או 
במענה מקרא מפורש אם הוא מבין אלא שנשכב על כביש וכדו'. 

פְעָל מַה חָטָאתָ  אִם" לה פרק איובאליהו ל עֶיךָ  וְרַבּוּ  בּוֹ  תִּ ה מַה פְשָׁ עֲשֶׂ  תַּ
ן מַה צָדַקְתָּ  אִם .לּוֹ  תֶּ ח מִיָּדְךָ  מַה אוֹ  לוֹ  תִּ מוֹךָ  לְאִישׁ  .יִקָּ עֶךָ  כָּ  וּלְבֶן רִשְׁ

  אז בוודאי יסיר מעליו מעטה הטפשות. ."צִדְקָתֶךָ  אָדָם

על שלשת האמהות וססים בים הנה מורידים הם ומוואלו שלשת הקו
 שלשה היה ,שיסודן וזהו שאומר המדרש הנקראות "חכמה בינה ודעת"

' ה) ג משלי(דא הוא דכתיב ה .בעולם כמותן ואין משובחים דברים
 תהומות בדעתו'/) ג משלי/ שם( ,בתבונה שמים כונן ארץ יסד בחכמה

כי בחינת החכמה שהיא בחינת הנסתר שאינו מתגלה   .הים זה ,נבקעו
לא ברור, וחכמה עניינה "כח מה" דהיינו כח לא כי אם בהבזק רשוני 

ברור ומובן בראשיתו. והיא בחינת ים בחינה המתקשרת לאין בחינה 
החופפת הנמשכת מקו האמונה. והבינה היא הקו הנמשך מבחינת 

את החכמה אל תוך הבינה שהיא  הרצון. כי כדי להבין ולפשט ולהכניס
מץ ורצון. וכל זאת צמצום יחסית לים החכמה, הרי צריך הרבה מא

  כיות היא בחינת הדעת.שצריך להמשיך וההמ



תן לנו ה' רוח דעת רוח חכמה ויראת ה' להשכיל ולהבין בדברי יי
תורתו ולהיות רצים ותקיפים בבחינת הרצון על מנת להתענג בנחלת 

  ה' בחינת וארשתיך לי באמונה

  שבת שלום

   יוסף בן דוד


